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ESPIRITISMO E COMPLEXIDADE: APROXlMAQC)ES POSSIVEIS
Alessandra dos Santos Pereira *!

Introducéo

A contemporaneidade humana € marcada por grandes desafios que
provocam entendimentos e praticas compativeis com as necessidades emergentes.
As diversas visdes de mundo, bem como as ininterruptas contradicdes do cotidiano
exigem da Doutrina dos Espiritos uma abordagem Ilcida e coerente sobre a vida e 0
viver. Aliado a este contexto, o préprio Movimento Espirita é instigado a desenvolver
um constante didlogo com suas praticas e/ou modos de conceber e organizar as
acoes dos espiritas.

Contudo, é interessante primeiro perceber que o Espiritismo — por ser um
conjunto de conhecimentos de carater cientifico, filoséfico e religioso que se
interessa por investigar o espirito em todas as suas manifestacdes e que se ocupa
tanto das instancias fisicas (vida corporal), quanto das dimensdes espirituais — nao
existe por si s6, mas estd sim diretamente relacionado as acdes praticadas por
pessoas adeptas de suas verdades e interessadas em comunica-las de alguma
forma a outros individuos, grupos ou instituicbes sociais, conforme assevera Léon
Denis (1981) em uma de suas obras, esclarecendo que “o Espiritismo sera o que
dele os homens o fizerem”, afirmando que a tanto Doutrina quanto Movimento sao
categorias mutuamente constituintes.

Por conseguinte, ao observar o ser humano em sua totalidade (espirito,
perispirito e corpo) e estabelecer conexdes, considerando o duplo carater da vida do
espirito (encarnado e desencarnado), as acdes espiritistas devem primar por uma
compreensao do ser mais ampliada e contextualizada, favorecendo intervencdes
coerentes com o seu alvo de preocupacdes. Além disso, sua compreensao sobre as
problematicas humanas contemporaneas perpassam por uma visdo que reflete a
imortalidade da alma e a vida em plenitude rumo a perfeicéo.

Entretanto, muitas vezes o que se observa enquanto Prética Espirita séo
atuacOes reducionistas, experiéncias reproduzidas de modelos sociais sem qualquer
reflexdo contextualizada, entendimentos carregados de valores aprioristicos e juizos
preconcebidos, visbes de mundo distorcidas e encarceradas por verdades
assentadas em tradi¢cdes histdricas que marcam a propria trajetoria da Codificacéo e
do Movimento Espirita.

Neste sentido surge a questdo sobre o que estd acontecendo com o0s
espiritas? Onde estd a dificuldade? O que ocorre com o Movimento Espirita que
inscreve no curso da histéria humana sua trajetoria por esses caminhos?

S&0 estas preocupacbes que este artigo propde refletir, sinalizando a
necessidade de mudancas para alcancar outras possibilidades de ver, conhecer e
pensar o espirito.

1. A Complexidade

Hoje é comum se ouvir falar em complexidade, sem, contudo, apreender seu
real sentido e significado. Essa tematica surgiu no meio cientifico em 1984, em
Cérisy, na Franga, num coléquio que se intitulou “As Teorias da Complexidade”. Este
evento representa um marco pelo fato de ter reunido especialistas de diversas areas
gque compdem as hard sciences e as soft sciences, motivados pela obra de Henry
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Atlan. Em seu discurso de abertura, Atlan esclareceu que h& pouco tempo a
complexidade deixou de ser sin6nimo de dificuldade de compreensdo ou
insuficiéncia de explicacdes para se tornar objeto de estudo e pesquisas. Esclarece
gue o desenvolvimento das ciéncias da informagcao ndo apenas tirou a complexidade
do campo da biologia como também alcou esta proposta como objeto privilegiado
das ciéncias do século XX.

Morin, que também participou do coloquio de Césiry, € o autor que mais tem
se dedicado a questdo da complexidade desde a década de 80. Suas obras “O
problema Epistemoldgico da Complexidade” (1983) e “Ciéncia com Consciéncia”
(1990) apresentam a complexidade como uma proposta influenciada pela
Cibernética e teoria da informacado, acrescentando que o tema complexidade tem
suscitado mal-entendidos fundamentais. Esclarece, em varios de seus escritos, que
a complexidade se evidencia quando hé dificuldades empiricas e logicas, ou seja, “a
complexidade € uma palavra-problema e ndo uma palavra-solu¢gdo”, sua proposta
considera o né gordio do problema das relacbes entre o empirico, o légico e o
racional. Melhor dizendo, a complexidade surge onde o pensamento simplificador
falha, mas ela integra em si tudo o que pde ordem, clareza, distincdo e precisao no
conhecimento.

Entretanto, o cerne desta questdo diz respeito a dificuldade que as ciéncias
biolégicas e sociais enfrentam ao adotar o paradigma tradicional de ciéncia em
contraposicao as ciéncias fisicas que séo vistas como modelo de cientificidade.

Sabe-se que a meta do conhecimento cientifico era dissipar a aparente
complexidade dos fendmenos a fim de revelar a ordem simples a que eles
obedecem. Porém, nesta busca as ciéncias fisicas tém se esforcado bastante e
somente depois dos anos 50 foi que elas comecaram a admitir a existéncia de
sistemas mais complexos. Lévy-Leblond (1984) esclarece que a teoria fisica se
funda num esforco de evitar tratar a complexidade, numa espécie de paradigma
fisico, possivel através da matematizacdo que lhe é constitutiva. Com isso, a
complexidade sai do territério especifico dos fenébmenos bioldgicos e sociais e torna-
se um pressuposto epistemoldgico transdisciplinar.

Mas afinal o que é a complexidade? Morin (2006) esclarece que falar de
complexidade é exercer um pensamento capaz de lidar com o real, com ele dialogar
e negociar. Contudo, para compreendé-la, € necessario pontuar as dificuldades
cientificas que desencadearam o surgimento deste novo paradigma, ou seja, falar do
paradigma da complexidade é saber antes que existe um paradigma da
simplicidade, considerando as implicacdes decorrentes deste paradigma na ciéncia
e nas praticas dele derivadas.

Vasconcellos (2003) assevera que muitos cientistas reconhecem a existéncia
de diversos pressupostos epistemoldgicos presentes na ciéncia classica, cartesiana,
newtoniana, moderna. Esse amplo conjunto de descricbes pode ser descrito
resumidamente em trés dimensoes:

1.1 Asimplicidade

Crenca que separando o mundo em partes pode-se entender o todo. O
cientista acredita que por trds das aparéncias complexas do mundo esta a
simplicidade e sua tarefa € ultrapassar a complexidade (Laszlo, 1972). Pressupde
uma ordem subjacente ao caos aparente. Assim, a ciéncia propde a analise dos
todos complexos, a separacdo em partes retirando o objeto de estudo dos contextos
em que ele se encontra, procurando o elemento constitutivo do universo
(atomizacdo). A separacdo supbe a disjuncdo, separa 0 que estad ligado,
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estabelecendo categorias, classificacdes dos objetos ou fendmenos (Morin, 2006;
Bachelard, 2000). Conforme a ldgica deste exercicio, um objeto ndo pode
permanecer simultaneamente em duas categorias, logo esta pratica desenvolve no
cientista a atitude “ou-ou”, “ou isto, ou aquilo”, na qual o0 mesmo transporta esse
pensamento para as relacdes cotidianas. Essa atitude reducionista, simplificadora,
disjuntiva, analitica resulta na compartimentacdo do saber, na fragmentacdo do
conhecimento em areas ou disciplinas. Esses dominios disjuntivos formam os
especialistas em seus territérios, que demonstram grande dificuldade em se
comunicar com os especialistas de outras areas (VASCONCELLOS, 2003).

Watzlawick et al. (1990) esclarece ainda a crenca numa causalidade linear na
qual cada fendmeno observado (Y) corresponde a uma causa (X) e cada fendbmeno
(Y) tem efeitos (Z) constituindo relagcbes causais lineares. Essa atitude pressupde a
crenca de que o mundo € cognoscivel, que pode ser conhecido, desde que seja
abordado de forma racional. A logica do discurso cientifico elimina a contradi¢cdo, a
imprecisdo e a ambiguidade, prevalecendo um equilibrio no discurso. Contudo, a
existéncia de contradi¢des ldgicas ou paradoxos no discurso constitui sério problema
para a logica classica.

1.2 A estabilidade

Outro eixo que constitui a ciéncia tradicional € a crenca de que o mundo é
estavel, em que o mundo ja €, e nele as coisas se repetem com regularidade. Nessa
concepcao de mundo ordenado, cujas leis de funcionamento, simples e imutaveis,
podem ser conhecidas, o cientista procura conhecer as relacdes funcionais entre as
variaveis no intuito de explicar, prever e controlar a ocorréncia dos fenémenos
(Prigogine, 1996). Contudo, nem sempre € possivel ao cientista estudar o fenébmeno
isento de fatores que possam interferir sobre o fendbmeno estudado. Logo, ele
concebe a situacédo artificial, por meio da experimentacéo, provocando a ocorréncia
do fenbmeno sob condicbes controladas, passiveis de verificacdo empirica,
denotando rigor e exatiddo, elementos primordiais para a quantificacdo e
matematizacdo do fenbmeno. Logo, um mundo concebido como estavel fica isento
do processo de tornar-se, admitindo sistemas que permitem um estado de equilibrio.
Este equilibrio somente é conseguido através da determinacdo de sua trajetoria, e
esta, por sua vez, pode ser determinada e reversivel. A determinacéo da trajetoria
garante a previsibilidade, e a reversibilidade confere ao cientista a possibilidade de
reverter o sistema ao seu estado inicial. A reversibilidade é o corolario da
controlabilidade, uma vez que permitem transformacfes, controle e manipulacéo
sobre o sistema. Essa ideia remete ainda a possibilidade de instruir um determinado
sistema no intuito de controlar suas trajetorias (PRIGOGINE, 1996a).

1.3 A objetividade

E a crenca de que é possivel conhecer objetivamente o mundo tal com ele é
na realidade, conferindo a objetividade o critério de cientificidade. A descricdo sera
cientifica tanto mais objetiva quanto mais se conseguir eliminar a subjetividade do
observador. Subjacente a essa ideia, esta a crenca no realismo do universo que
postula que o mundo € real e existe independente de quem o descreve (Morin,
2006). Se existe uma realidade, ela devera ser Unica e somente um expert no
assunto podera ter condicbes de ter acesso a essa verdade devido seu profundo
conhecimento sobre o objeto de estudo. Assim, os critérios de certeza advém da
realizacdo de observacdes em condi¢des reprodutiveis, em que varios observadores
possam observar a mesma situagao. Essa preocupagédo com a objetividade confere
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uma neutralidade nos registros, relatérios ou comunicacdes cientificas, conferindo
uma impessoalidade, colocando entre parénteses a subjetividade do cientista e
atingindo o universo, ou versdo Unica do conhecimento (STRATHERN, 1998 e
1999).

Vasconcellos (2000) revela que estes pressupostos constituem uma base
epistemologica e paradigmatica sobre a qual a ciéncia tradicional alicer¢a sua
construcdo. Porém, eles também revelam problemas inerentes a sua concepcao,
deixando vir a tona as dificuldades as quais a propria ciéncia ainda ndo consegue
solucionar: o problema da légica, o problema da desordem e o problema da
incerteza.

O problema da légica foi introduzido por Niels Bohr com a dualidade onda-
particula evidenciando a insuficiéncia da ldgica classica em lidar com as
contradicdes, insuperaveis, exigindo uma nova forma de pensar, um pensamento
complexo que permita abordar as contradicdes em vez de exclui-las.

O problema da desordem, ou a tendéncia da desordem, surgiu com
Boltzmann, cujo experimento revela que o calor corresponde a agitacdo
desordenada de moléculas e a entropia corresponde a uma medida de desordem
molecular, esclarecendo que a desordem nao seria mais que uma ilusdo ou
aparéncia. Este reconhecimento exige também uma nova forma de pensar que
incluisse a indeterminacgéo e imprevisibilidade dos fenbmenos.

O problema da incerteza, trazido por Heisenberg, demonstrou que o
observador, ao tentar olhar a trajetéria do elétron, colocava-o fora de curso, afetando
sua velocidade ou sua posicdo. Ou seja, 0 cientista se torna uma intervencao
perturbadora sobre aquilo que quer conhecer. Isso também exige uma nova forma
de pensar, reintegrando o observador na sua observacéao.

Vasconcellos (2003) esclarece ainda que estes problemas remetem a
necessidade de mudanca na visdo do pesquisador para poder melhor compreender
seu objeto de investigacao. Isso significa dizer que o problema da l6gica que remete
a dimensédo da complexidade, o problema da desordem que remete a dimensao da
instabilidade, e o problema da incerteza que remete a dimensdo da
intersubjetividade.

1.4 A complexidade

Para pensar complexamente € necessario mudar crencas basicas. Em vez de
acreditar que se vai ter como objeto de estudo o elemento, ou o individuo, e que o
mesmo necessita ser muito bem delimitado, € necessario migrar para a ideia de
investigar o objeto em contexto. Para perceber o objeto em contexto, é necessario
ampliar o foco e perceber o sistema como amplo. Contextualizar é reintegrar o
objeto em contexto. Logo o pensamento disjuntivo “ou-ou”, reducionista,
fragmentado, da lugar a logica da distingdo, que distingui o objeto em seu contexto
sem isola-lo ou dissocia-lo, numa atitude “e-e” promovendo a articulagédo sem reduzir
ou eliminar as diferencas. Esta atitude chama-se de principio dialégico que, diferente
da dialética, une conceitos que se opdem, mantendo as instancias que o0s
caracterizam (CAPRA, 1997; ATLAN, 1991; WITTGENSTEIN, 1968)

Outro aspecto importante na complexidade, € pensar sistemas complexos
como relagcdes causais recursivas, ou seja, uma relacdo em que o produto é
produtor daquilo que o produz, como no caso do holograma, ndo apenas a parte
esta no todo como o todo esta na parte, 0 que encerra em Si mesmo uma
contradicdo (nocdo de complementaridade). Essas ideias dao origem a logicas
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heterodoxas ou néo classicas, abrindo novas perspectivas para a abordagem das
questdes inerentes a complexidade (MORIN, 2005).

1.5 Anstabilidade

Pensar a instabilidade € necessario pensar numa fisica de processos (devir)
mais ampla que a fisica dos estados (ser). Questdes da desordem e da auto-
organizacdo como elementos constitutivos e necessarios para a mudanca dos
sistemas. Aspectos que partem de uma instabilidade provisoéria (flutuacdes) e para
um estado que lhe permite um salto qualitativo, ou seja, para uma nova forma de
funcionamento imediatamente influenciada pelo interjogo complexo entre aspectos
deterministas e sucessdo probabilistica de flutuacbes, instaurando pontos de
bifurcacdo. Desse modo, as trajetdrias sdo indeterminadas, porém probabilisticas,
impulsionadas por “sistemas caoéticos”. Isso remete a um mundo pensado ndao mais
como “relégio”, mas uma convivéncia com “imagens das nuvens” sempre abertas a
novas configuracdes (PRIGOGINE, 1996, 1996a).

1.6 A intersubjetividade

Trata-se do reconhecimento da impossibilidade de um conhecimento
objetivo do mundo. Entretanto, o que se quer dizer com isso € a impossibilidade de
comunicacdo entre a natureza e quem a descreve, ou seja, 0 conhecimento é
relativo as condicbes de observacdo, associando esta ideia a nocdo de
complementaridade, uma vez que a realidade é t&do rica e complexa que nenhum
ponto de vista poderia abarcar o objeto como todo, sinalizando que esta riqueza
pode advir de multiplas visGes da realidade, assumindo o principio dialégico. Neste
sentido, a realidade passa a existir em relacdo com o observador a partir do
momento em que este a distingue. Sem o observador, nenhuma distincdo acontece
e nenhuma realidade se constitui para ele (MATURANA, 2001 e 1997;
BERTALANFFY, 1973; WEINER, 1961; FOERSTER, 1991).

Desse modo, as trés dimensdes axiais descritas acima compdem a proposta
do que Vasconcellos (2003) chama de proposta novo-paradigmatica, concebendo
que o uso do termo “paradigma da complexidade” refere-se ao conjunto de
conhecimentos que conjugam também a instabilidade e a intersubjetividade

2. Espiritismo e Complexidade

Estabelecer aproximacBes entre a Doutrina Espirita e o paradigma da
complexidade requer duas consideracdes importantes: primeiro observar que o
saber Espirita precisa ser entendido em seu triplice aspecto (ciéncia, filosofia e
religido), e segundo, somente a partir da compreensdo de que este saber é dinamo
gerador de praticas sustentadas por seus pressupostos teéricos e epistemolégicos,
€ que se torna possivel estabelecer aproximagdes com a proposta paradigmética da
complexidade.

Como ponto central destas conexfes, € importante ainda ressaltar a
dinamicidade dos pressupostos do Espiritismo e da Complexidade, favorecendo uma
melhor compreensao dos fendbmenos do espirito e do préprio espirito em constante
dialogo com suas multiplas possibilidades essenciais e existenciais.

Certamente diversas trajetorias de compreensdo podem ser tragadas ao
buscar aproximacdes entre Espiritismo e a Complexidade. Entretanto, adotou-se
como ponto de referéncia o sentido primordial da teoria, buscando estabelecer inter-
relagbes com a pratica comum do Espiritismo, ou seja, com o cotidiano das
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instituicbes. Mais do que encerrar o assunto, a proposta é abrir campo para
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reflexdes sobre o saber e a pratica Espirita, buscando entendimentos mais
pertinentes com a proposta consoladora do Espiritismo.

2.1 Aproximando-se da Complexidade

A principal ideia do pressuposto da complexidade € a nocdo de
complementaridade. Adotar tal pressuposto implica em abrir m&o da dualidade como
contradicdo, da ideia de um bem que precisa vencer o mal. A complementaridade
remete a uma compreensao conjuntiva. Quando se fala do espirito em sua condi¢édo
de encarnado, ele esta tanto na condicdo de espirito quanto na condicdo de
encarnado, e estas duas dimensdes estdo inter-relacionadas e necessitam de
atencdo. Valorizar as dificuldades humanas no sentido de entendé-las como parte
do processo de auto-iluminacdo é perceber a relagdo espirito-corpo como um
sistema recursivo>?, na qual qualquer movimentacdo configura novas possibilidades
de existir, de sentir e de ser. E construir um caleidoscépio humano do qual fazem
parte tanto os potenciais quanto as limitacdes. Melhor dizendo, faz parte do
processo de existir ter qualidades e defeitos, conhecer o bem e o mal, e é essa
dindmica continua que caracteriza o esfor¢co para atingir a perfeicdo, uma vez que
um constitui e é constituido pelo outro (KARDEC, 2007).

Nada de exclusdo, de oposicdo ou contrariedades que devem ser banidas,
pelo contrario, elas precisam ser incluidas como parte importante da constituicdo
vista como “oposta”. E imperioso deixar de lado atavismos aprioristicos ou ideias
preconcebidas de como uma pessoa deve ser ou sentir, de como ela tem que se
comportar ou fazer, é necessario abolir ou pelo menos diminuir a rigidez na adocao
de rétulos como “pessoa obsediada”, “irmdo complicado”, ou outros termos. E
importante ainda, modificar os olhares que inferem valor ou juizo do outro, mesmo
que este “outro” seja 0 si mesmo, assumindo uma postura de desconsideragdo com
as inumeras possibilidades de ser e existir que perpassam todos os dias a
existéncia.

Assumir esta visdo significa estar em sintonia com aquilo que o Cristo
propde na parabola da mulher adultera “atire a primeira pedra aquele que estiver
sem pecado”, esclarecendo que a vida do espirito € trajetéria marcada tanto por
equivocos, quanto por ocorréncias felizes, inscrita hum continum em que cada
dimenséo, erro e acerto, compde a outra. As limitagbes ndo sdo um fim em si
mesmo, mas parte integrante e complementar rumo a infinita perfeicdo. Respeitar o
momento do outro € contextualizar cada acontecimento numa perspectiva inclusiva,
de acolhimento, compreensdo, indulgéncia, benevoléncia, perddo, enfim,
oportunidade de verdadeira caridade (KARDEC, 2007a).

2.2 Aproximando-se da Instabilidade

A base deste pressuposto € ideia da necessidade do caos ou pelo menos de
aparente caos, como forma de atingir outro nivel de realidade. Concordar com esta
premissa implica em modificar o entendimento que se tem sobre a desordem,
situacdes caodticas e desorganizacdo, como sinbnimos de algo negativo. A visédo
contextual e complexa das situacdes pode auxiliar a compreender um fendmeno
desorganizado como sendo uma etapa necessaria para empreender mudancas.
Convida a lidar com as situagdes como devir ou processos que, num dado momento,
podem se configurar de maneira desordenada, mas que nao implica
necessariamente em permanéncia nesta situacdo. Desse modo, a prépria visdo

%2 \Ver MATURANA e VARELLA, 1997.
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sobre os problemas cotidianos, situacdes conflituosas, observacfes desarmonicas,
intempéries de qualquer ordem, seja individual, relacional ou institucional,
constituem instabilidades importantes para que o organismo perceba sua realidade
atual e promova o salto qualitativo para seu aperfeicoamento.

Este entendimento desassossega o controle, a nocdo de estabilidade, de
seguranca e previsibilidade que os individuos tém da vida, porque remete aquilo que
€ imprevisivel, mutavel e instavel. Lidar com algo que ndo parece cognoscivel, ou
que atenta contra a maneira de pensar da maioria das pessoas € um grande desafio
para o ser humano.

Talvez, acreditar na instabilidade seja o maior exercicio de fé que se tem
noticia. Justamente porgue remete a uma logica que necessita ser compreendida,
que impde um movimento de mudanca no modo de encarar a existéncia, que
evidencia o que dizem os “labios, mas ndo o intimo”. Aprender a atravessar as
situagcbes a partir de uma outra ldgica, constituida por vias diferentes da
racionalidade puramente cognitiva, € a proposta da fé raciocinada descrita em “O
Evangelho Segundo o Espiritismo” (KARDEC, 2007a).

Desenvolver essa capacidade de compreensao é modificar o status quo em
que os homens/espiritos estdo inseridos, abrindo espaco para releituras de si
mesmo, do outro e do mundo, construindo na esfera intima a convic¢cao inabalavel,
capaz de dialogar as racionalidades em todas as épocas da humanidade.

A complexidade ajuda a perceber as varias influéncias que desencadeiam as
situacdes e a instabilidade auxilia a percebé-las como proviséria, como fruto de uma
l6gica Divina muito mais ampla do que a nossa capacidade compreensao consegue
alcancar. Neste sentido, o préprio pensar reencarnatério, a concepcao da vida apos
a morte ja inclui a nocdo de instabilidade, mas, muitas vezes isso é pouco percebido
e compreendido.

Cunhar tal pressuposto em nossas mentes e coracgdes € reiterar a condicao
de espirito reencarnante que habita um mundo compativel com seu nivel de
amadurecimento espiritual, suscetivel de atravessar as instabilidades inerentes a
este mundo, na dire¢cdo maior de constituir-se como ser eterno.

2.3 Aproximando-se da Intersubjetividade

A nocéo intersubjetiva reitera a impossibilidade do conhecimento objetivo da
realidade, ou seja, a realidade sera algo sempre constituido por quem a percebe.
Neste sentido, este pressuposto € relacional, uma vez que importa saber como a
realidade esta relacionada com quem a percebe e significa.

Esta visdo traduz a ideia de que mais do que conhecer a verdade das
coisas, existe a necessidade de um olhar direcionado a configuracdo ou forma de
como sistemas interagem, percebendo as situagbes num interjogo entre figura e
fundo, compondo trajetérias complementares que ddo uma nocdo de realidade
diferenciada para todos os individuos.

Aproximando esta visdo para a realidade espirita, as atengbes ficam
voltadas para as relacdes, sejam estas do individuo consigo mesmo, com outro, com
a casa espirita, com Deus etc. O aspecto relacional € ponto fragil, necessitado de
cuidados especiais no Movimento Espirita, uma vez que a “vida social é a pedra de
toque das boas ou mas qualidades” (Kardec, 2006), esclarecendo que o progresso
moral ocorre pela necessidade reciproca dos homens entre si.

Toda a proposta do Cristianismo € uma proposta de relacdo baseada no
Amor. E sendo o amor algo inerente a diversos sistemas, inclusive os sistemas
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complexos, é importante considera-lo a partir de uma perspectiva auto-regulatéria®.
A ideia de autor-regulacdo somente pode ser concebida auxiliada pela compreenséo
da complexidade e da instabilidade, na busca de um aperfeicoamento em quaisquer
circunstancias.

Ousariamos dizer que é o amor em movimento, tornando oportuna a
experiéncia do espirito, seja ele encarnado ou desencarnado, em suas complexas e
as vezes contraditorias expressoes. E esta lei, 0 maior presente de Deus em nossas
vidas, impulsionando o ser rumo ao infinito, que € amor por exceléncia.

Concluséo

Finalmente, percebida a necessidade de ultrapassar as ideias subjacentes a
concepcao da ciéncia tradicional, e considerando que a histdria tanto do Movimento
Espirita quanto da propria Doutrina Espirita sdo atravessadas por tais concepcgoes,
propde-se uma reflexdo critica para os estudiosos do Espiritismo no sentido de
ampliar suas proprias visbes de mundo, para alcancar um outro olhar para as
mesmas coisas.

Aproximacdes entre conhecimento cientifico e os saberes religiosos ja sdo
uma realidade. E necessario apenas que aqueles que professam seus
conhecimentos religiosos se proponham a dialogar com outros saberes de forma
integradora e colaborativa, longe de tradi¢cdes ortodoxas ou inflexiveis.

O Espiritismo, por seu carater progressista, consegue dialogar com os
conhecimentos produzidos pelo homem em todas as épocas, mas cabe aos
espiritas, enquanto Movimento, tornar isso uma realidade a partir da modificacdo de
suas proéprias concepcdes e de seus modos de compreender a Doutrina Espirita.

Urge com isso a necessidade de aproximar-se da compreensdo do espirito
em sua totalidade, abrindo campo para atender além das demandas dos
desencarnados, uma amostra significativa de espiritos encarnados necessitados de
amparo, apoio, auxilio e compreenséao para com suas limitacdes e/ou possibilidades.

Com isso, as ideias aqui discorridas procuram evocar discussbes e
aprofundamentos sobre a visdo de mundo presente nas acfes espiritistas e a
necessidade de ampliacdo do entendimento e compreensdo daqueles que
professam e atuam no Movimento Espirita, ressaltando que ndo se esta propondo
uma mudanca doutrinéria do Espiritismo, mas sim um novo olhar dos espiritas para
aquilo que ja estd descrito por Kardec, e que € confirmado pelos espiritos nas
literaturas, refletindo que as mudancas precisam ocorrer nas pessoas € nao nas
teorias.
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